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Vrijdag 15 mei was het Jom Jeroesjalajim, de dag 
waarop de hereniging van Jeruzalem in 1967 
gevierd werd. 23 juli is het Tisja be’av, 9 av, de 
treurdag om de verwoesting van Jeruzalem. Die 
twee gedenkdagen, die staan voor vreugde om 

Jeruzalem en treuren om Jeruzalem, leidden tot het thema van 
dit nummer: verlangen naar Sion. 

Al sinds de Babylonische ballingschap heeft het Joodse volk 
het verlangen naar Sion gekend. Dagelijks wordt het uitgespro-
ken in de gebeden. Dagelijks wordt ook een psalm als Psalm 137 
gezegd, waar rabbijn Evers over schrijft. 

Sion is het middelpunt van het Joodse verlangen. Vandaar 
dat de beweging die streeft naar zelfstandigheid voor het Joodse 
volk in het Joodse land de naam zionisme aangenomen heeft. 

Wat betekent dit Joodse verlangen naar Sion voor ons chris-
tenen? Herkennen wij ons daarin? Heeft het ons iets te zeggen? 
Het uitgangspunt van dit blad is natuurlijk: ja, dat heeft ons 
iets te zeggen. In een aantal bijdragen leggen we daar verant-
woording van af. 

In deze spannende tijd bidden wij om vrede voor Jeruzalem. 
Vrede voor Jeruzalem zal ook vrede zijn voor alle volken die de 
Naam van de Eeuwige zullen aanroepen.

Verlangen naar Sion
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Met deze woorden begint een 
van de meest aangrijpende 
teksten uit de Joodse tra-
ditie. Het is geen verleden 
tijd. Het is een voortdu-

rende toestand. Want Babel is niet alleen 
een plaats, maar een ervaring: vervreemding, 
verwarring, afstand en gebrokenheid. En Je-
ruzalem is niet alleen een stad van steen, maar 
een brandpunt van verlangen – een plek waar 
hemel en aarde elkaar raken.

Psalm 137 is een schreeuw:Psalm 137 is een schreeuw: “Hoe zouden 
wij G’ds lied zingen in een vreemd land?” De 
vraag klinkt vandaag nog even scherp. Want 
zelfs wanneer Jeruzalem fysiek bestaat, blijft 
de vraag: is het ook werkelijk aanwezig in ons 
bewustzijn, in onze ziel of in onze daden?

OFFERS DIE TOT GEBED WERDEN
Ooit was Jeruzalem het centrum van 

een levende verbinding tussen mens en 
G’d. De Tempel stond als het hart van de 
wereld. Daar stegen offers op als re’ach 

niecho’ach – een “aangename geur” – niet 
omdat G’d behoefte heeft aan rook of vlees, 
maar omdat de mens daar zijn plaats hervond 
in de schepping.

DRIE PIJLERS
De wereld rust op drie pijlers: Tora, 

Tempeldienst en daden van liefde. Toen de 
Tempel werd verwoest, leek één van deze pij-
lers weg te vallen. Maar in werkelijkheid werd 
zij getransformeerd. De offers verdwenen niet. 
Zij werden gebed.

Daar, aan de rivieren van Babel, zonder 
altaar en zonder priesters, bleef slechts de stem 
over. De harp hing aan de wilgen, maar de ziel 
bleef zingen. Gebed werd het nieuwe offer – 
niet langer een dier dat wordt gebracht maar 
een mens die zichzelf brengt.

Want korban betekent niet “offer” in de 
zin van verlies maar “naderbij komen”. In het 
gebed komt de mens dichter bij G’d, zoals 
vroeger bij het altaar. De woorden worden het 
bloed, de intentie het vet en de gebrokenheid 
het zout.

Tussen rivier  

en altaar

THEMA VERLANGEN NAAR SION

Het aardse en hemelse 
Jeruzalem

“Aan de rivieren van Babel zaten wij neer en 
we huilden, wanneer we aan Zion dachten.”

DAYAN MR.DRS. R. EVERS
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TWEE VISIES, ÉÉN VERLANGEN
De middeleeuwse denkers verschilden over 

de betekenis van de offers. Sommigen zagen 
ze als een pedagogisch middel, bedoeld om 
een volk los te maken van afgoderij. Anderen 
zagen ze als een oeroude, intrinsieke vorm van 
G’dsdienst, ouder dan elke afdwaling.

Maar beide visies komen samen in 
Jeruzalem. Want daar, in de Tempel, werd 
het offer niet alleen 
een handeling maar 
ook een ontmoeting. 
Niet alleen een ritueel 
maar een relatie.

De Tempel was 
geen plaats van magie, 
maar van waarheid. 
Wie daar kwam, kon 
zich niet verbergen. 
Het drukken van de 
handen op het dier, 
het uitspreken van de zondebelijdenis, het 
zien van het bloed – het was een confron-
terende spiegel. De mens zag wat hij had 
kunnen zijn, en wat hij geworden was.

“Gehoorzamen is beter dan offeren.” De 
profeten maakten duidelijk dat zonder inner-
lijke verandering het ritueel leeg is. Een offer 
zonder schok, zonder besef, is geen brug naar 
de hemel maar een echo van leegte.

JERUZALEM ALS EPICENTRUM
Jeruzalem is de plaats waar de wereld begon 

– bij de Even Sjetija, de funderingssteen. Daar 
stond de Ark, symbool van de Tora, als teken 
dat de fysieke wereld gedragen wordt door een 
spiritueel verbond.

Hier ligt de kern van het Joodse denken: 
de ontmoeting tussen eindig en Oneindig 
gebeurt niet in de hemel maar op aarde, niet 
door ontsnapping uit de materie maar door 
haar te verheffen.

Daarom was de pelgrimage naar Jeruzalem 
geen vakantie. Het was een wedergeboorte. 
Drie keer per jaar stroomde het volk naar de 
stad om het leven opnieuw te leren zien. Men 
bracht zijn tweede tiende, zijn tijd, zijn energie 
– en ontving inspiratie.

In een tijd waarin vakantie vaak verdo-
ving, lawaai of afleiding betekent, herinnert 
Jeruzalem ons aan een andere mogelijkheid: 
opladen door heiligheid, door gemeenschap 
en vooral door betekenis.

DE BREUK EN DE CONTINUÏTEIT
Toen de Tempel in het jaar 70 werd 

verwoest, leek de verbinding verbroken. De 
offers stopten. De 
pelgrimages hielden 
op. De fysieke plaats 
van ontmoeting werd 
vernietigd.

En toch: “Als ik jou 
vergeet, Jeruzalem, 
laat mijn rechterhand 
dan verlamd raken.” 
De herinnering werd 
zelf een vorm van 
aanwezigheid.

Het Jodendom koos niet voor vergetelheid 
maar voor intensivering van herinnering. 
Elke bruiloft breekt er een glas. Elke maaltijd 
bevat zout. Elke dag bevat gebed. Het altaar 
verhuisde van de Tempel naar de tafel, van het 
heiligdom naar het hart.

De mens zelf werd het altaar.

HET DIER EN HET G’DDELIJKE
De offers leerden de mens iets fundamen-

teels over zichzelf: hij is een wezen van tegen-
strijdigheden. In hem leeft het dierlijke en het 
G’ddelijke. Wanneer hij zondigt, verlaagt hij 
zich tot het dierlijke. Wanneer hij zich verheft, 
tilt hij ook dat dierlijke mee omhoog.

Het dieroffer symboliseerde deze trans-
formatie. Niet de vernietiging van het dier 
maar juist de verheffing ervan. G’d wil niet 
de ontkenning van het lichaam maar juist de 
heiliging ervan.

Vandaag, zonder offers, blijft deze taak 
bestaan. De strijd tussen driften en idealen, 
tussen ego en nederigheid, tussen lust en 
discipline – het is de innerlijke tempeldienst 
van de moderne mens.

Gist, honing en zout vertellen dit verhaal. 
Gist – het opgeblazen ego. Honing – de zoete 

In de Tempel 
werd het offer 
niet alleen een 

ritueel maar een 
relatie

verleiding van verlangen. Zout – de blijvende, 
soms scherpe waarheid die conserveert en 
verbindt. Niet te zuur, niet te zoet – maar een 
leven van balans, gericht op het hogere.

HEMELS JERUZALEM
Naast het aardse Jeruzalem bestaat er een 

hemels Jeruzalem. Niet als fantasie, maar als 
werkelijkheid op een ander niveau. Het is het 
ideaalbeeld, de perfecte harmonie tussen G’d 
en mens, tussen recht en barmhartigheid.

Het aardse Jeruzalem is gebroken, betwist en 
vol spanning. Het hemelse Jeruzalem is heel, 
zuiver, in vrede. En toch zijn zij met elkaar ver-
bonden. Elke daad van rechtvaardigheid, elk 
gebed, elke studie van Tora – het zijn stenen 
die het hemelse Jeruzalem opbouwen.

De mystieke traditie leert dat het hemelse 
Jeruzalem neerdaalt wanneer het aardse zich 
verheft. De twee ontmoeten elkaar niet in 
abstractie maar in concrete daden.

DE ACTUALITEIT VAN BABEL
Vandaag leven we opnieuw “aan de rivieren 

van Babel”. Niet noodzakelijk in ballingschap 

van land maar in ballingschap van betekenis. 
De wereld is luid, versnipperd, gericht op het 
onmiddellijke. De harp hangt vaak aan de 
wilgen.

En toch klinkt de vraag: “Zing voor ons 
een lied van Zion!” De wereld verlangt naar 
betekenis, naar heiligheid, naar een lied dat 
niet oppervlakkig is.

De uitdaging is dezelfde als toen: hoe zingen 
we een lied van G’d in een vreemde wereld? 
Het antwoord ligt in de transformatie van die 
wereld zelf. Niet door te vluchten, maar door 
te heiligen.

TUSSEN HERINNERING EN HOOP
Psalm 137 eindigt met harde woorden, woor-

den van pijn en verlangen naar rechtvaardig-
heid. Ze herinneren ons eraan dat Jeruzalem 
niet alleen een symbool van vrede is maar ook 
van strijd, van confrontatie met het kwaad.

Maar juist daarom blijft de belofte bestaan. 
Jeruzalem is niet alleen wat is, maar wat moet 
worden.

Tussen Babel en Jeruzalem ligt een weg. 
Een weg van gebed in plaats van offers, van 

De verwoesting van Jeruzalem door de Romeinen (schilderij 19de eeuw)
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innerlijke arbeid in plaats van uiterlijke ritue-
len, van herinnering die toekomst wordt.

Wanneer wij Jeruzalem “stellen boven onze 
hoogste vreugde”, maken wij een keuze. Niet 
voor melancholie of nostalgie, maar wij zoeken 
constant verfrissende opbouw en nieuwe en 
hogere inspiratie.

“MAAK MIJ EEN HEILIGDOM ZODAT 
IK IN JULLIE KAN WONEN”

Echte spirituele groei komt niet vanzelf. Er 
is zeker hulp van Boven maar wij moeten zelf 
ook in beweging komen. Dat betekent dat we 
actief werken aan onszelf: door inkeer (eerlijk 
naar onszelf kijken en fouten erkennen), door 
liefdadigheid (tsedaka) en door gebed.

Jom Kippoer (Grote Verzoendag) vormt 
daarin het hoogtepunt van het religieuze jaar: 
dé dag van verzoening. In de Tempel was de 
spanning ieder jaar weer te snijden: zal G’d 
ons ook dit jaar weer verzoening schenken? 
De veertig dagen van inkeer, die voorafgaan 
aan de Grote Verzoendag, zijn dagen van spi-
rituele groei. Op deze dag worden er niet drie 
maar vijf gebeden gezegd. Die vijf gebeden 
staan symbool voor vijf lagen van de mense-
lijke ziel:

•	 het fysieke leven (nefesj), 
•	 het emotionele en morele bewustzijn 

(roe’ach), 
•	 het hogere spirituele niveau (nesjama), 
•	 de bron van levenskracht (chaja), 
•	 en het diepste punt: volledige eenheid 

met G’d (jechida). 
We kennen meer van dit soort trajec-

ten. Tussen Pesach (Pasen) en Sjawoe’ot 
(Pinksteren) maken we een meer nationaal 
groeiproces door. We waren slaven van Farao 
en werden dienaren van G’d. We moesten als 
volk de slavenmentaliteit afleren en verant-
woordelijke mensen worden, die het volk 
van het Boek zouden worden. Onze zeven 
emotionele en morele eigenschappen moes-
ten ontwikkeld worden en op een hoger plan 
komen. Al deze zeven eigenschappen kennen 
allerlei onderlinge combinaties, van liefde 
tot gestrengheid, van toenadering tot en met 
volledige distantiëring. Op de vijftigste dag 

kregen we de Tora. Dat was niet het einde van 
het proces maar juist het begin van onze reis 
door de geschiedenis als Joods volk. 

Op persoonlijk niveau gebeurt dit ook in de 
aanloop naar Jom Kippoer. Op dat hoogste ni-
veau gebeurt iets bijzonders: een moment van 
volledige verbondenheid met G’d. Vroeger 
werd dat zichtbaar toen de Hogepriester één 
keer per jaar het Allerheiligste binnenging in 
de Tempel. Dat maakte Jom Kippoer tot het 
spirituele hoogtepunt van het jaar.

VERZOENING VANDAAG
Sinds de verwoesting van de Tempel zijn 

er geen offers meer. In plaats daarvan berei-
ken we verzoening via gebed, zelfreflectie en 
liefdadigheid.

Liefdadigheid (tsedaka) heeft daarbij een 
bijzondere betekenis. Volgens de Talmoed 
lijkt het in wezen op het brengen van een 
offer. Je werkt voor je inkomen, maar door een 
deel daarvan te geven aan anderen, geef je als 
het ware iets van jezelf terug. In tegenstelling 
tot andere geboden, waarbij je vaak maar een 
deel van jezelf inzet, doe je bij tsedaka mee 
met je hele persoon — je tijd, energie en inzet. 
Daardoor krijgt je hele bestaan iets heiligs.

HET HEILIGDOM ALS IDEE
Toen het Joodse volk de opdracht kreeg 

een heiligdom te bouwen, werd het zowel 
een Misjkan (plaats waar G’d ‘woont’) als een 
Mikdasj (plaats die heiligheid uitstraalt).

De aanwezigheid van G’d was een geschenk 
van Boven. Maar de taak van het volk was om 
die heiligheid verder te verspreiden in de wereld.

Het heiligdom bracht ook structuur: offers 
mochten niet meer overal en door iedereen 
gebracht worden, maar alleen op één centrale 
plek en via speciaal aangestelde priesters. 
Het ging niet alleen om wat je doet, maar ook 
om hoe en waar je het doet — met focus en 
toewijding.

WAT ECHT CENTRAAL STOND
Het belangrijkste deel van het heiligdom 

was niet de plek van de offers, maar het 
Allerheiligste. Daar stond de Ark met de 

Stenen Tafelen en de Tora.
Dat is veelzeggend: offers zijn verdwenen 

maar de Tora is altijd gebleven. Zij vormt de 
blijvende verbinding tussen het Joodse volk 
en G’d, waar ze ook zijn. Door de eeuwenlange 
diaspora bleef die band intact dankzij de Tora.

DE MENS ALS HEILIGDOM
De Ark had opvallend genoeg ‘halve’ maten. 

Dat leert ons twee dingen:
1.	 De schriftelijke Tora is niet compleet 

zonder de mondelinge uitleg. 
2.	 Een mens is nooit ‘af’ — maar blijft 

open, bescheiden en bereid om te 
groeien. 

Ware wijsheid vraagt ook gevoeligheid voor 
anderen. Volgens de mystiek lijkt het hart op 
een noot: je moet de harde schil breken om bij 
de kern te komen. Zo moeten we onze eigen 
muur van onverschilligheid doorbreken om 
echt te kunnen groeien en verbinden.

JIJ BENT HET HEILIGDOM
Het heiligdom was uiteindelijk een symbool 

voor de mens zelf. Alles daarin correspondeert 
met onderdelen van het menselijk lichaam:

•	 de menora (luchter) staat voor de geest, 
•	 de tafel voor het fysieke bestaan, 
•	 de Ark voor het hart, 
•	 en andere onderdelen voor verschillen-

de functies van het lichaam. 
De boodschap is duidelijk: ieder mens kan 

een plek worden waar G’d aanwezig is. Niet 
alleen in een gebouw, maar in hoe je leeft, 
denkt en handelt.

 
SLOT

Het aardse Jeruzalem staat maar is nog niet 
voltooid. Het hemelse Jeruzalem wacht maar is 
al aanwezig. Tussen die twee beweegt de mens.

Elke generatie zit opnieuw aan de rivieren 
van Babel. Elke generatie moet opnieuw 
kiezen: hangen we onze harp aan de wilgen of 
stemmen we haar opnieuw?

Want uiteindelijk is Jeruzalem geen plaats 
waar we alleen naartoe gaan. Het is een plaats 
die we worden.

Uiteindelijk 
is Jeruzalem 

een plaats 
die we 

worden

9
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De betekenis  
van Sion Dat vers geeft direct de kern van 

dit artikel aan; namelijk dat de 
dichter de Heere God oproept 
‘goed’ te doen aan Sion, en 
de muren van Jeruzalem op 

te bouwen. Dat gaat over feitelijke muren, al 
geven ze ook in overdrachtelijke zin veiligheid, 
maken ze bewoning mogelijk. 

Als wij – met ‘wij’ bedoel ik hier en ook 
verder in dit schrijven, vooral gelovige chris-
tenen uit de niet-Joodse volkeren – zo’n tekst 
als deze zingen en meebidden, wat klinkt daar 
dan in door? Wat zeggen we, wat bedoelen 
we? 

KLEINE BEGRIPSVERKENNING
Sion en Jeruzalem komen in de Thora niet 

voor, of het moet zijn in de vermelding van 
Salem van waaruit Melchizedek, de priester-
koning, als de tiende koning Abraham 
tegemoetkomt na de strijd. Voordat sprake 
is van de feitelijke inname van Jebus door 
David (2 Samuel 5) komt Sion als stad niet 
voor. Daarentegen de naam Jeruzalem wel. In 
deze tekst beperk ik mij goeddeels tot Sion. 
Het woordenboek van Koehler/Baumgartner 
geeft aan dat het mogelijk iets als ‘burcht’ of 
‘vesting’ betekent. 

Sion wordt vooral in dichterlijke teksten 
vaker gebruikt. In de Psalmen bijvoorbeeld is 
38 keer sprake van Sion, slechts zeventien keer 
wordt Jeruzalem vermeld. Jesaja gebruikt de 

beide benamingen 47 keer. In de slothoofd-
stukken wordt daar de verlossing van Sion 
aangekondigd.

Bij Jeremia is voortdurend sprake van 
Jeruzalem, Sion slechts zeventien keer in 
de profetenrol, vijftien keer in het boek 
Klaagliederen. Ezechiël noemt Sion in het 
geheel niet. Dat valt daarom op, omdat hij 
immers profeet in ballingschap is en je met 
Psalm 137 een hevig verlangen naar Sion bij 
hem zou verwachten. Mijn indruk is dat Sion 
een bepaalde verbondenheid met Jeruzalem 
uitdrukt, niet alleen als feitelijke locatie, maar 
vooral van harte. Sion is mijns inziens vooral 
een poëtische aanduiding.

CONCREET
Dat zou tot een misverstand kunnen leiden. 

Willem Barnard merkte terecht ooit op – ik 
geef het in m’n eigen woorden weer – dat we 
dagelijks de Heere God zouden mogen danken 
dat Hij Zijn Woord heeft geopenbaard door de 
dienst van profeten, priesters, zangers, zieners 
en dichters en niet door politici, wijsgeren, 
ideologen, theologen, filosofen, ambtenaren, 
pennenlikkers en dogmatici. Sion als poëti-
sche aanduiding houdt niet in dat het daarbij 
om een abstractie, een gestileerd gedachtegoed 
of verwijzing naar zoiets als een geestelijke 
en daarmee een niet noodzakelijk bestaande 
werkelijkheid gaat. Maar Sion is juist heel 
concreet bedoeld. 

Sion is een andere benaming voor Jeruzalem. In de Bijbel wordt 
het vaak parallel gebruikt. Zo’n parallelisme is een Hebreeuwse – 

Oudtestamentische – poëtische verwoording om nadruk te geven 
of aandacht te wekken. Zoals in Psalm 51:20: Doe goed aan Sion, 

naar Uw welbehagen; bouw de muren van Jeruzalem op. 

DS. G.J. KROL

‘Doe goed aan 

Sion naar Uw 

welbehagen’

THEMA VERLANGEN NAAR SION
1110

JUNI 2026  ISRAËL en de KERK



Dat vinden wij (nogmaals: christenen) vaak 
lastig te vatten. Een klein voorbeeld waaruit 
het verschil tussen het concrete van de Joodse 
beleving en het soms wat abstractere van de 
christelijke goed tot uiting komt. De opper-
rabbijn Sir Jonathan Sacks zat als genodigde 
bij een groot diner van de Engelse koningin 
Elizabeth II. Er werd hem gevraagd de maaltijd 
te openen met gebed. Hij kon dat echter niet 
omdat er nog niets te eten op tafel gereed-
stond. Wij zouden menen op zo’n moment 
wel te kunnen bidden, in vertrouwen dat het 
voedsel uiteindelijk wel op tafel komt te staan, 
hoewel het zich in een andere ruimte bevindt 
en buiten onze waarneming. Maar Jonathan 
Sacks deed dat – als Jood – niet. Er werd een 
brood uit de keuken gebracht, voor hem op 
tafel gezet, zodat het daardoor hem mogelijk 
werd de tafel met gebed te openen. 

Zo is het ook met Sion. Het is weliswaar 
een dichterlijke manier van spreken over 
Jeruzalem, maar het heeft alles met de werke-
lijkheid van die stad te maken. Deze Joodse 
manier van denken en benaderen van de wer-
kelijkheid doordringt heel de Bijbel. De Bijbel 
heeft alles met het concrete leven te maken en 
riep zo het Joodse leven tot aanzijn. Met leven, 
leren en lezen; zo omgaan met elkaar. Als wij 
eerlijk zouden zijn, geldt dit eigenlijk ook voor 
ons. Liefde bijvoorbeeld is hopelijk voor ons 
geen abstracte gedachte, maar mag blijken in 
daden van barmhartigheid. Denk daarbij aan 
gelijkenissen zoals die van de vader met die 
twee zonen, of aan de Samaritaan die in zijn 
gedrag laat zien hoe hij naaste is voor een in 
elkaar geslagen man. Maar evengoed aan de 

dagelijkse praktijk. Wanneer een vrouw haar 
man vraagt of hij haar nog steeds liefheeft, zal 
hij naar ik hoop niet menen te kunnen vol-
staan met een opmerking in de trant van ‘daar 
zijn nog foto’s van’.

SION IN HET NIEUWE-TESTAMENT
Slechts zeven keer vinden we Sion in het 

Nieuwtestamentische gedeelte van de Bijbel 
terug; Jeruzalem 143 keer. Toch zijn die paar 
vermeldingen van Sion van belang. De 
concrete verwijzing bij Mattheüs en Johannes 
naar de intocht van Jezus als Messias, als de 
Davidskoning zoals Zacharia had geprofe-
teerd. Paulus noemt Sion tweemaal in het 
bekende gedeelte over de onwankelbare be-
loften van God in Romeinen 9-11. In 9:33 gaat 
het daarbij om de steen des aanstoots in Sion 
gelegd. In aansluiting daarop uit Paulus het 
verlangen en zijn gebed tot God aangaande 
Israël. Ook daar weer niet Israël als abstractie, 
maar als levende mensen, waar de apostel een 
broeder van is en blijft. In 11:26 getuigt hij met 
Jesaja van de belofte dat de Verlosser uit Sion 
zal komen.

In de Hebreeënbrief 12:22 U bent genaderd tot 

de berg Sion en tot de stad van de levende God, tot 

het hemelse Jeruzalem en tot tienduizendtallen van 

engelen. Bedenken we daarbij dat de ‘hemel’ 
niet zozeer een vage verblijfplaats in de lucht 
is, maar te maken heeft met de aanwezigheid 
van God, Die zich openbaart, met Wie levende 
omgang mogelijk is. Ja, meer nog; waar Hij ook 
daadwerkelijk naar verlangt. 

Tenslotte komt Sion nog ter sprake in het 
boek Openbaring. Het Lam op de berg Sion 
(hoofdstuk 14:1). Daar valt dus de berg Sion 
samen met de troon van het Lam, zoals we 
dat vaker in het laatste Bijbelboek aantreffen. 
Dat is niet verwonderlijk, omdat de berg Sion 
te maken heeft met Jeruzalem en misschien 
nog preciezer met de tempelberg – de plaats 
waarvan velen zeggen dat het de berg Moria is, 
waar Abraham zijn geliefde zoon Izak offerde. 
Dat is, al zou het misschien ook beeldspraak 
zijn, toch zeer concreet voorgesteld. De 
daarbij vermelde honderdvierenveertigdui-
zend hangen samen met de in hoofdstuk 7 

genoemde twaalf stammen, die elk voor geheel 
Israël tellen en dat keer duizend! Zeker een 
‘vertelgetal’. Maar nogmaals; wel degelijk met 
een concreet perspectief. Zoals poëzie soms 
de werkelijkheid beter kan weergeven dan 
een anatomische of wijsgerige analyse daarin 
slagen kan.

Dat is een belangrijke geloofsgedachte. 
Zoals wij ook concreet hopen op het feitelijke 
gebeuren van een nieuwe hemel en een nieuwe 
aarde die God zal geven. Dat gaat echt om deze 
werkelijkheid, maar dan helemaal anders. We 
kunnen daar misschien alleen maar over zingen 
en dichten. Toch is het geen abstractie of 
gedachtespinsel. We zingen misschien uit volle 
borst over een stad met parelen poorten, al 
kunnen we er ons geen voorstelling van maken. 
Zoals ook de opstanding uit de doden ons voor-
stellingsvermogen overtreft. Paulus noemt een 
graankorrel die geen weet kan hebben van de 
korenaar die eruit voort zal komen naar Gods 
wil. We weten dat Christus is opgestaan en dat 
voor wie op Hem vertrouwen die nieuwe hemel 
en aarde in de uiteindelijke opstanding baan zal 
breken. En ja, vanuit Jeruzalem.

DOCHTER/DOCHTERS VAN SION EN 
DE BERG SION

De stad en een enkele keer de inwoners van 
Jeruzalem worden ‘dochter’ of ‘dochters’ van 
Sion genoemd. Dat kan uiterst kritisch zijn. 
Zoals de Heere Jezus de wenende ‘dochters 
van Jeruzalem’ vermaant, als zij rouwklagend 
langs de Via Dolorosa staan.

De Berg Sion of enkel het woord Sion laat 
ons iets zien van Gods troon, zowel Zijn heer-
lijkheid, als Zijn oordeel. De Messiaanse Psalm 
2 zingt: Ik heb Mijn Koning toch gezalfd over Sion, 

Mijn heilige berg.

WAT BETEKENT HET VOOR ONS 
(CHRISTENEN)?

Wij zingen de Psalmen. Dat vond Calvijn al 
heel goed en opbouwend. Hij stimuleerde de 
kerkzang. Hij vond dat de liederen Bijbels ver-
antwoord moesten zijn. Daarom drong hij met 
name aan op Psalmzang. Het gevaar bestaat 

echter dat we de kerkelijke Psalmzang losma-
ken van hun zeggingskracht voor Israël. Daar 
waar men met rode lijntjes strepen meent te 
moeten trekken door al die teksten waar Israël 
in de Bijbel geschreven staat, zoals kennelijk 
in een Deense Bijbelvertaling is gebeurd, doet 
men niet alleen het concrete Israël, maar ook 
zichzelf en uiteindelijk zelfs de Heere God en 
Zijn Zoon tekort.

Sinds wij ons – soms opnieuw of min of 
meer voor het eerst – bewust zijn van de belof-
ten van God die concreet op Israël rusten, is 
er ook een probleem ontstaan. Wat betekenen 
de beloften aangaande Sion voor ons, als 
christenen? Als we begrijpen dat we geroepen 
zijn om voor vrede voor Jeruzalem te bidden, 
ja meer nog, ons geroepen weten uit te zien 
naar de vrede vanuit Jeruzalem, waar raakt ons 
dat? Blijkbaar wil de Heere God mensen uit de 
volken gebruiken door hun geloofsvertrou-
wen om Israël te zegenen. Daar mogen we nu 
al van zingen tot Zijn eer.

MESSIAS VAN ISRAËL
Zeker brengt dat ingewikkelde vragen met 

zich en bijna elk antwoord roept nieuwe vra-
gen op. Ik denk aan Romeinen 11 waar Paulus 
eigenlijk de christenen uit de volken, waarvan 
de meesten niet-Jood zijn, oproept zich niet 
te ‘beroemen’ tegenover afgesneden takken. 
Met takken bedoelt hij Joden, die Jezus (nog) 
niet als Messias van Israël aanvaarden. Dat 
beroemen is zwak vertaald. Het is pochen, 
grootspreken en wel op zo’n manier dat er ook 
iets neerbuigends in doorklinkt. Doe dat niet!

Tegelijkertijd hoeven wij ons voor Jezus niet 
te schamen. Hij is de Christus. Dat wil zeggen 
Hij is de Gezalfde van God, de Messias. Hoor 
naar Zijn stem! Dat ‘rijmt’ voor ons op het 
Joodse ‘Sjema’. Wanneer wij als geroepen om 
tot Hem te komen (“Komt tot Mij, gij allen, 
die vermoeid en belast zijt”) Zijn stem door 
heel de Bijbel heen horen, mogen we ont-
dekken dat Hij als Mensenzoon een liedboek 
heeft, namelijk de Psalmen. Meer dan recht-
streeks de Psalmen op onszelf of op de Kerk te 
betrekken, mogen we ze ontvangen, delen – ja 
zelfs uit volle borst zingen – als liederen van 

Sion heeft 
alles met de 
werkelijkheid 
van die stad te 
maken
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deze Messias. De Messias van Israël. Schenkt 
het ons liefde voor Gods oogappel, Israël.

OUDE TEKSTEN NIEUW
Dan klinken opeens al die beloften over 

Sion ook voor ons, ook tot onze redding 
door. En met redding bedoel ik dan vooral dat 
mede door onze – soms gebroken en valse – 
stemmen God tot Zijn eer mag komen. Hij is 
daarvan niet afhankelijk! Ik vergelijk het met 
Johannes 21. De Heere 
Jezus staat aan de rand 
van het meer. Op Zijn 
Woord vingen de leer-
lingen vis. Eenmaal 
bij Hem aangekomen, 
blijkt Hij al vis te heb-
ben. Hij had hen niet 
nodig. Toch vraagt 
Hij hen uitdrukkelijk 
om van de vissen die 
zij zojuist vingen te 
geven. God heeft ons 
niet nodig. Maar in Zijn liefde vraagt Hij ons 
in te stemmen met het verlangen naar Hem.

THEO-GRAFIE
Het gaat uiteindelijk om het ‘tot aan de ein-

den der aarde’. In het boek Handelingen horen 
we hoe dat vanaf de Olijfberg (Hemelvaart), 
via Jeruzalem (Pinksteren) zich uitstrekt tot 
die ‘einden’( Handelingen eindigt in Rome). 
Er zal een ‘nieuwe hemel en een nieuwe aarde’ 
moeten komen. Dat kon en kan alleen door 
de gevende liefde in de Messias van Israël. De 
Heere Jezus Die Zijn leven aflegt, om het weer 
te kunnen nemen.

Gaat het dan om Israël? Ja en nee. Volledig 
‘ja’. De Bijbel spreekt niet in abstracties. Het 
uit het angstland Egypte bevrijde slavenvolk 
wordt niet als op adelaarsvleugels gebracht 
naar een tropisch vulkaaneiland dat daaruit in 
de Stille Oceaan boven water is gekomen. Het 
volk – en wij met hen – moeten de Tien slagen 
zien, tot en met de duisternis en de gestorven 
eerstelingen, om te ontdekken wat het ‘kost’. 
Buiten het land, nog ver van het beloofde 
land verwijderd, ontvangen zij een Woord, 

een Wet, een Richting (Weg, Waarheid en 
Leven). Geen bloed-en-bodem theologie. 
Maar wel een belofte. Er daalt in het toekom-
stige visioen van Openbaring niet zomaar een 
hemelse stad neer. Nee, een hemels Jeruzalem. 
Herkenbaar en onherkenbaar verbonden 
met al die gestalten die de stad Jeruzalem, als 
Salem-Jebus-Jeruzalem, ja als Sion door de 
eeuwen heen heeft gehad. Johannes ziet daar 
op Patmos als troost dat nieuwe Jeruzalem. 

Dat is heel concreet. 
Tegelijk tekent 
Zacharia aan dat die 
stad als op dorpse 
wijze gebouwd zal zijn. 
De plaats valt niet 
zondermeer te meten, 
zelfs niet door een 
man met een haast he-
mels meetsnoer. Het 
zal als de berg Sion 
zijn. Daar zullen de 
tranen nog zijn. Ook 

daar weer ja én nee. De tranen zullen er zijn, 
maar wel in hun afgewiste staat.

Tegelijk ook ‘nee’. Een nieuwe hemel en een 
nieuwe aarde. Jeruzalem is dan het scharnier
punt. Van daaruit zal de Heere God Zijn 
beloften alsnog opnieuw gestalte geven. De 
Olijfberg zal als het ware openbreken om voor 
die herschepping baan te maken.

MOETEN CHRISTENEN UIT DE 
VOLKEN DAN ZIONISTEN ZIJN?

Dat is een politiek beladen term; in die zin 
hoeft dat dus niet. Maar, meer dan om politiek 
gaat het hier om beloften. Met de beloften 
mogen we rekening houden en daarmee 
moeten we, naarmate de tijd vordert, steeds 
meer rekening houden. We zijn geroepen 
om alert te zijn, als wachters. De geestelijke 
wapenuitrusting roept op om ‘staande’ te 
blijven; alert dus. God zal Zelf Zijn geschie-
denis openen en heropenen, op Zijn tijd. Dat 
blijft een verborgenheid waar wij niets aan 
kunnen toedoen of afdoen. Tegelijk opent 
het hopelijk wel ons hart. “Laat uw hart niet 

verharden” klinkt als een voortdurende oproep 

tot geloof in de Hebreeënbrief. Dat gaat over 
datgene wat we wel kunnen doen. Laten we 
ons daarop richten. Dat is barmhartigheid 
bewijzen – omdat de God van Abraham, de 
God van Izak, de God van Jakob, Die de Vader 
van onze Heere Jezus, de Christus, is – ook 
aan ons barmhartigheid bewijst. Vanuit die 
ontvangen barmhartigheid ontvangen we 
hopelijk het verlangen om voortdurend te 
bidden om vrede over, maar vooral ook vanuit 
Sion, vanuit Jeruzalem. Wie ontdekt heeft dat 
Jezus’ liefde ook naar jou persoonlijk uitgaat, 
die zal liefde gewekt krijgen voor Zijn volk. 
Niet alleen in het Bijbelse verleden, niet alleen 
in een uiteindelijke toekomst, maar juist ook 
in het heden van de genade. Daarbij geldt nog 
steeds de volgorde die Paulus zijn hoorders 
voorhoudt: eerst de Jood, dan de Griek.

De Romeinen noemden uit antisemitisme 
het gebied waar Israël deel van uitmaakte 
Palestina. Zo werd het later opnieuw ge-
noemd, mogelijk opnieuw uit antisemitisme. 
Het land werd de Joden niet gegund. Ze 
werden in de verstrooiing verdreven. Om 
hun geloof en geloofsuitingen vervolgd en 
geplaagd; later met een rassenleer. En nu? De 

geschiedenis herhaalt zich niet echt, al lijkt dat 
zo. Maar horen wij in het heden de oproep te 
bidden en Israël te zegenen. Daar een zegen 
over uit te spreken. In de kloosters wordt 
elke morgen de lofzang van de Joodse priester 
Zacharias gezongen (Lukas 1,68-79). Let op de 
letterlijke tekst. Zo bidden wij heel concreet of 
God Zijn beloften wil waarmaken over Israël 
en Jeruzalem, opdat die baanbrekende vrede 
zo gestalte mag krijgen dat Hij inderdaad ‘alles 
in allen’ zal zijn.

Dat mede 
door onze 

stemmen God 
tot Zijn eer 
mag komen

Maar horen wij 
in het heden de 
oproep Israël te 
zegenen
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De God van Israël richt zijn aandacht op heel de wereld. 
Overal op deze aarde kunnen mensen Hem aanbidden en 
Hem hun leven toevertrouwen. Maar is daarmee Sion als 

middelpunt van de schepping achterhaald?

DS. HENK POOT

Om maar gelijk door te gaan 
naar de actualiteit: het ver-
langen naar Sion, het willen 
bewonen van Jeruzalem en het 
heilige land, dat wat wij zio-

nisme noemen is een omstreden uitdrukking. 
Je hoort mensen, ook in de kerk, zeggen dat 
ze natuurlijk van Joden houden maar dat zij 
zionisme verafschuwen. Het zou gelijk staan 
aan neokolonialisme, aan onderdrukking van 
de mensen die er oorspronkelijk woonden. 
Als dat trouwens werkelijk waar zou zijn, dan 
hebben we nog een kluif aan het ontmantelen 
van Amerika, Noord en Zuid, van Australië 
en Nieuw-Zeeland. Maar niets is minder waar. 
Zionisme is het verlangen om terug te keren. 
Maar laten we naar de Bijbel gaan en ons dan 
afvragen of Sion ook een plaats moet hebben 
in de prediking en de catechese.

SION IN HET EVANGELIE
Dat Sion in de Tenach een belangrijke 

plaats is, staat buiten kijf, maar de vraag is 
ook hoe dit is in het Nieuwe Testament. 
Sommigen zullen zeggen dat het er amper 
voorkomt en dat we dus bij het Evangelie een 
totaal nieuw hoofdstuk beginnen in de heils-
geschiedenis. Anderen zullen beweren dat de 
plaats van Sion een vanzelfsprekendheid is en 
dat het daarom niet op elke bladzijde van het 
Nieuwe Testament gevonden wordt. Er wor-
den wel meer dingen niet expliciet genoemd. 
Zo is de besnijdenis van Jezus alleen te vinden 
in het Lukasevangelie. Veel dingen worden 
ook niet uitgelegd maar bekend geacht. Zo 

wordt in het Evangelie het Nieuwe Verbond 
niet expliciet uitgelegd. Als Jezus erover 
spreekt tijdens het laatste avondmaal vraagt 
niemand zich af wat Hij toch bedoelt. En dat 
geldt ook voor de komst van het Koninkrijk. 
In het Evangelie wordt niet uitvoerig stilge-
staan bij de plaats waar dat Koninkrijk zal aan-
breken. Het wordt als bekend verondersteld. 
Men kent de Schriften immers?

Gaan we naar het eerste evangelie, dat 
van Johannes, dan merken we als we wat 
dieper op de inhoud ingaan, dat Johannes in 
de eerste plaats voor Joden schrijft. Dat had 
Paulus al eerder verteld in Galaten 2:9. Joden 
herkennen de verschillende midrasjiem die 
onder de gebeurtenissen herkenbaar zijn, 
zoals bij Nathanaël en de ontmoeting met de 
Samaritaanse vrouw. Ze kennen de verhalen 
van de aartsvader Jakob die daar terugkeert. 
Jezus wordt door Johannes belicht als de 
profeet die komen zou, de nieuwe Mozes. 
Achter elk verhaal tot aan Zijn lijden gaat 
een episode uit de woestijntijd, de exodus, 
schuil. Zo herkennen de Emmaüsgangers Hem 
ook; ze beschrijven Hem met de woorden die 
doelen op Mozes. Jezus sterft voor het volk en 
om de verstrooide kinderen van Israël thuis te 
brengen. In zijn sterven is Hij ook het Paaslam 
van de eindtijd waarmee Hij de macht van de 
overste van de wereld teniet doet. 

Het evangelie van Lukas opent als geen an-
der met de verwachting van de verlossing van 
Jeruzalem. Het gewaagt van de vertroosting 

Het verlangen 

naar Sion

Een Bijbels kernbegrip

THEMA VERLANGEN NAAR SION
1716

JUNI 2026  ISRAËL en de KERK



van Israël en de laatste vraag van het evan-
gelie komt overeen met de eerste vraag in 
het boek Handelingen, namelijk wanneer 
het herstel van Sion plaats zal vinden. Jezus 
maakt duidelijk dat het door lijden heen gaat, 
maar dat het komt is zeker. Tijdens het laatste 
avondmaal kibbelen de leerlingen zelfs om de 
eerste plaats in Gods koninkrijk als Jezus voor 
de tweede keer verteld heeft dat Hij hen het 
Koninkrijk beschikt 
en dat zijn op twaalf 
tronen zullen zitten 
om de twaalf stammen 
van Israël te regeren. 
Hij noemt Zichzelf de 
Zoon des Mensen, een 
verwijzing naar Daniël 
7, waarin niet alleen de 
Gezalfde maar ook het 
volk van de heiligen 
van de Allerhoogste 
heerlijkheid en macht 
over de wereld zullen ontvangen. Niet in de 
hemel maar hier! Het Evangelie van Lukas 
begint met de tempel en eindigt ermee. En dat 
is geen toeval.

Niet alleen het eerste en het laatste evan-
gelie besteden aandacht aan de toekomst van 
Sion, ook de Joodse literatuur rond het begin 
van de christelijke jaartelling ademt de ver-
wachting van het herstel van Israël. Ik noem 
alleen maar de Psalmen van Salomo en 4 Ezra.

DE WEGEN DIE UIT ELKAAR GAAN
In de eerste helft van de eerste eeuw zijn 

de stromingen binnen het Jodendom niet 
op de vingers van een hand te tellen. De 
Sadduceeën en de partij van de Farizeeën zijn 
met de Essenen misschien wel de bekendste, 
maar niet de enige. En de volgelingen van 
Jezus uit de Joodse kring en ook uit die van de 
heidenen, de Jodengenoten en Godvrezenden, 
zijn een stroming, een weg binnen de kring 
van het Jodendom. Dat verandert na het jaar 
70, na de verwoesting door het Imperium van 
Jeruzalem en de tempel. Van de ene op de 
andere dag is het Jodendom van religio licita tot 
staatsvijand nummer één geworden. Generaal 

Titus verklaart de verwoesting van het prach-
tige tempelcomplex door te zeggen dat de God 
van Israël blijkbaar zijn volk verstoten heeft. 
De tempel wordt dan ook niet herbouwd door 
Rome. En dat narratief doet het goed. Ook 
bij die volgelingen van Jezus die niet langer 
geassocieerd willen worden met Israël en hun 
eigen kerken beginnen te bouwen. Die eigen-
lijk ook maar één geweldige boodschap heb-

ben en dat is die van 
de opstanding en leven 
na de dood, waarbij de 
profetische woorden 
van het herstel van 
Jeruzalem en Sion 
tegen de achtergrond 
verdwijnen of ineens 
anders uitgelegd wor-
den. Er is sprake van 
een enorme versmal-
ling van de boodschap 
en vergeestelijking, 

zeker als na de verzoening met het neoplato-
nisme en de integratie ervan, het zicht op de 
hemel het zicht op de aarde doet verdwijnen. 
Dat dit algemeen was is wel duidelijk. Na de 
studie van J.Dunn, The Parting of the Ways, 
verschijnt ook The Ways that never parted van 
A.Becker en M.Goodman. Blijkbaar gaat het 
bij het gewone kerkvolk niet zo snel, maar bij 
de leiders wel. 

En nu? Het zou kunnen dat Sion gezien 
wordt als een metafoor voor de goede wereld
samenleving en dat de profetische woorden 
veranderd worden in prachtige beelden van een 
wereld waar wij naar uitzien, waarin mensen 
van verschillende volken en godsdiensten in 
harmonie met elkaar en de schepping vreed-
zaam en gelukkig de dood afwachten of die 
misschien leren accepteren of zelfs uitstellen of 
weten te overwinnen. Wie weet? Voor anderen 
dreigt Sion naar de achtergrond gedrukt te wor-
den omdat de prediking en de catechese zich 
op andere, belangrijker vragen richt: de vraag 
hoe een mens behouden wordt en hoe hij in 
een persoonlijke en intieme relatie met God zijn 
leven als christen elke dag weet vorm te geven. 

SION IN DE TENACH
Laten we beginnen met de Thora. Die be-

gint met Sion, tenminste als we zo het pardijs 
mogen duiden. De wijzen van Israël doen dat 
wel. God gaat in het spoor van zijn geschie-
denis met Israël op weg naar het begin, naar 
de eerste bladzijde van de Bijbel. Waar anders 
eindigt de geschiedenis dan waar deze begon? 
Waar anders is de voetbank van Gods voeten 
(Ezechiël 43:7), dan daar waar God wandelde 
met de eerste mens en Hem aansprak? Waar 
anders dan daar zou de Heere de tempel laten 
bouwen en weer bouwen dan op de navel van 
de aarde? Vandaar dat Mozes bij de Schelfzee 
zingt dat hij weet waar God zijn volk heen-
brengt: naar de berg die Hij verkoren heeft, 
naar Zijn erfdeel (!), naar het Heiligdom dat 
Hij met zijn hand gesticht heeft (Exodus 15). 
En Israël was er al eerder, niet waar, is Sion 
niet de plaats waar Abraham ooit met Isaak de 
berg beklom?

Ik weet wel dat sommige mensen zullen 
zeggen dat dit niet zozeer de woorden van God 
zijn maar de traditie van een volk dat zo zijn 
religie beleeft. Dat zou je kunnen zeggen en 
daarmee kun je ook zeggen dat wij het nu an-
ders doen en zo kun je heel de Bijbel vermen-
gen met je eigen humanistische agenda. Maar 
of dat overeenstemt met wat de wet en de 
profeten en de apostelen zeggen is nog maar 
de vraag. Ik denk dat je daarmee wegloopt uit 
Gods Openbaring.

SION IS DE PROFETEN
Talloos zijn hier de voorbeelden te noemen. 

In Jesaja gaat het om de tweede exodus, maar 
in feite om elke exodus. De profetieën doven 
niet uit bij de komst van het Joodse volk uit 
Babel. Waarom zouden ze trouwens terugke-
ren naar Sion, als dit niet de plaats is die de 
Heere zelf noemt als de woonplaats Israël: ‘Dit 
is de plaats van mijn troon, de plaats van mijn 
voetzolen. Hier zal Ik tot in eeuwigheid wonen 
in het midden van de kinderen van Israël” 
(Ezechiël 43:7). In Jesaja wordt gesproken over 
vertroosting van Jeruzalem, woorden die de 
Simeon van het evangelie van Lukas opnieuw 
verwacht. En Johannes de Doper is daar de 
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stem die roept in de woestijn (Jesaja 40).
In de profeet Zacharia horen we hoe de 

Heere met vurig verlangen aan Sion denkt en 
belooft dat niet alleen zijn volk maar ook Hij 
zelf daar zal terugkeren (Zacharia 8). De profeet 
ziet de volkeren optrekken naar Jeruzalem in 
een poging om Jeruzalem weg te tillen uit het 
midden van de naties. Maar de profeet ziet ook 
hoe de Heere ingrijpt en de volkeren na een dag 
van gericht en oordeel heenleidt naar Sion om 
Hem daar tijdens Loofhutten te aanbidden.

In de profeet Joël horen we de Heere brullen 
als een leeuw, zodat de hemel en de aarde 
beven. Daar lezen we ook dat Hij het is die in 
Sion woont, zijn heilige berg (Joël 3:17) En dat 
Jeruzalem zelfs de enige plaats op aarde zal zijn 
waar redding te vinden is (Joël 2:32). Het is ook 
deze profeet die vertelt hoe de Heilige Geest 
daar op heel Gods volk zal worden uitgestort, 
hoe daar dus Gods komende Rijk begint.

SION IN DE GESCHRIFTEN
In Psalm 50 lezen we hoe de Heere vanuit Sion 

verschijnt om een rechtsgeding met zijn volk te 
houden. Hij verschijnt in blinkende luister en 
zegt dat Hij als het ware troont op de lofzangen 
van Israël. De liederen Hamaäloth: Psalm 120-134 
noemen zevenmaal het woord Sjalom. Waarbij 
het midden Psalm 122 is, waar opgeroepen wordt 
om te bidden voor de vrede van Jeruzalem. Ook 
het woord Sion komt zevenmaal voor, de zoge-
naamde menorah-structuur heeft als midden 
Psalm 129, waar gezegd wordt dat zij beschaamd 
zullen worden die Sion haten.

Natuurlijk kennen we ook Psalm 137 waar 
de ballingen weigeren om een lied van Sion 
te zingen op vreemde grond. De ballingschap 
en de diaspora kan wel verklaard worden 
maar het blijft een abnormaliteit. En als het 
een straf op de zonde is, dan heeft dat oordeel 
door de trouw van God altijd een einde. In 
de psalm horen we: ‘Mijn tong kleve aan 
mijn gehemelte, als ik uwer niet gedenk, als 
ik Jeruzalem niet verhef boven mijn hoogste 
vreugde.’ 32 woorden worden in het lied ge-
wijd aan Jeruzalem. Dat is de getalswaarde van 
Kabod, de heerlijkheid van de Heere.

Het einde van de Ketubim vormt het boek 

Kronieken, met als slotzin: ‘Wie nu onder u 
tot enig van zijn volk behoort – de Heere, zijn 
God, zij met hem, hij trekke op!’ En zo eindigt 
de Hebreeuwse Bijbel veelbetekenend waar zij 
begon, bij Sion.

SION DOET ERTOE!
Sion is de naam voor Jeruzalem, maar de 

stad draagt die naam vanwege het hart van 
Jeruzalem, de berg van God, waar de tempel 
staat. Dat geeft de stad zijn heerlijkheid. Dat is 
in het evangelie ook zo. Het wordt door Jezus de 
stad van de grote koning genoemd (Mattheüs 
5:35) maar in het evangelie van Lukas draait het 
om de tempel. Vandaar dat als Jezus na zijn lan-
ge reis op weg naar Jeruzalem 
eenmaal in de stad, direct 
naar de tempel gaat. Dat is 
immers het huis van God. Hij 
weent ook om het lot van de 
stad. Hij ziet de stad omsin-
geld door de vijanden en 
dat geen steen op de andere 
gelaten zal worden, omdat de 
stad Gods omzien naar haar 
niet doorzien heeft. Dan was 
het blijkbaar anders gegaan (Lukas 19:41 en 
23:28). 

We kunnen ons hier natuurlijk afvragen of 
de ondergang van de stad een oordeel is of dat 
het niet herkennen van Jezus ruimte gegeven 
heeft aan de overste van de wereld om de 
stad van God te vernietigen. Jezus spreekt 
over zijn lijden als de ure van de duisternis 
die aanbreekt en zo zal die ure ook aanbreken 
over Jeruzalem. Maar Jezus weent wel. En ik 
meen te moeten opmerken dat Jezus hierin 
alleen staat. Dat wil zeggen, alleen het Joodse 
volk kent blijkbaar de rouw om Jeruzalem. 
De latere kerk kende die rouw niet en ook nu 
wordt de lofprijzing in de grote kerken, of ze 
nu evangelisch of orthodox zijn, maar zelden 
onderbroken voor de tranen om Jeruzalem. 

Men heeft later Jeruzalem gelaten voor wat 
het is, hooguit een pelgrimsplaats omdat Jezus 
er gestorven en opgestaan was. En zo vergaat 
het de stad misschien nog steeds. Is er ook 

maar een moment onrust omdat Sion bezet is 
door een vreemde god?

Stel je voor dat Jeruzalem inderdaad is achter-
gelaten in de heilsgeschiedenis en er niet meer 
toe doet. Dan kunnen we vrolijk of ingetogen 
verder gaan met waar wij mee bezig zijn in de 
kerk. Maar stel je toch eens voor dat het er wel 
toe doet! Dat de Heere ook nu in vurige ijver 
voor de stad ontbrand is. En dat, als altijd, de 
machten van de duisternis de eersten zijn die 
het doorzien. Dat de overste van de wereld weet 
dat hij verloren heeft maar dat hij er alles aan 
gedaan heeft om het volk, dat God zelf gefor-
meerd heeft, de komst van Gods Koninkrijk niet 
te laten meemaken – het is mislukt; maar dat hij 

nu de wereld mobiliseert om 
de plaats waar het komt het 
Joodse volk te ontzeggen. En 
dat het onze lofprijzing geen 
moment stoort, we staan er 
met onze rug naar toe. We zijn 
helemaal niet ontbrand voor 
Jeruzalem. Hoe moet dat dan? 

Ik denk dat wij in de ver-
kondiging en in de catechese 
en in het diaconaat Jeruzalem 

moeten gedenken. Het is goed om elkaar te 
vertroosten met Gods woorden, het is goed om 
elkaar te wijzen op redding en behoud en voor-
al om de naam van God te heiligen. Iemand 
uit het Joodse volk schreef dat christenen geen 
enkele moeite hebben om God en Zijn Woord 
te verbinden met hun eigen persoonlijke leven, 
maar dat zij er moeite mee hebben om te zien 
hoe de Heere ingrijpt in de wereld daarbuiten 
en om Hem te verbinden met wat er gebeurt 
met Israël. Hoe Hij de wereld regeert. En ik 
denk dat hij gelijk heeft. 

Hoe zouden wij de naam van God heiligen 
als wij Jeruzalem niet noemen? Jezus reikt ons 
de hand, maar als Hij ons meeneemt op Zijn 
weg, is de hemel niet het einddoel, Hij neemt 
ons mee naar een volk, een land en een stad. 
Jezus neemt ons mee naar Sion, want dat doet 
ertoe, al sinds het begin van de schepping. 
En het zal het blijven doen tot het einde. 
Zionisme is daarom een heilig woord, God is 
zelf een Zionist.

Jezus 
weent ook 

om het 
lot van de 

stad

Jeruzalem 
zal de enige 
plaats 
op aarde 
zijn waar 
redding is
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Wortels en 

vertakkingen van 

het zionisme
Een beknopt overzicht

Historisch gezien is het zionisme ‘de beweging die streeft 
naar de oprichting van een publiekrechtelijk gewaarborgd 
nationaal tehuis voor het Joodse volk in Palestina’1. In dit 

artikel geef ik een korte beschrijving van verschillende 
zionistische bewegingen in de negentiende en twintigste 

eeuw die de stichting van de staat Israël hebben voorbereid.

KEES DE VREUGD

Tsion 
De term zionisme verwijst naar Sion, in 

de Bijbel een van de namen voor Jeruzalem. 
Uiteindelijk werd Sion een verwijzing naar het 
Land Israël als geheel, waarvan Jeruzalem/Sion 
volgens de Joodse traditie het geografische en 
geestelijke middelpunt is. Als zodanig sluit het 
zionisme aan bij de traditionele Joodse ver-
wachting zoals die in het Oude Testament tot 
uitdrukking komt en in de liturgie wordt ver-
woord. Zo zijn bijvoorbeeld in het tweemaal 
daags gereciteerde Achttiengebed, evenals in 
het dankgebed na de maaltijd, de verzame-
ling van de ballingen, de wederopbouw van 
Jeruzalem en de terugkeer van God naar Sion 
terugkerende thema’s. Dat de toekomst van 
het Joodse volk onlosmakelijk verbonden is 
met het land Israël, is diep geworteld in het 
Joodse zelfbewustzijn.

In de zeventiende eeuw behoorden chassi-
dische Joden uit Oost-Europa tot de eersten 
die in grote groepen terugkeerden naar het 
land Israël, gedreven door de wens om volgens 
de Thora te leven en zo het tijdperk van de 
Messias dichterbij te brengen. Tegen het einde 
van de achttiende eeuw werden zij gevolgd 
door leerlingen van de Gaon van Wilna, de 
leidsman van het niet-chassidische Oost-
Europese orthodoxe Jodendom. 

In de negentiende eeuw leidden een ontlui-
kend nationaal zelfbewustzijn en toenemend 
antisemitisme tot bewegingen die zich richtten 
op hervestiging in het land Israël. Deze 
proto-zionistische bewegingen staan bekend 
als Chibbat Tsion, liefde voor Sion. Veel van 
die ‘Liefhebbers van Zion’ (Chovevee Tsion) 

waren sterk religieus gemotiveerd. De Chibbat 

Tsion-beweging ontleende de meeste van haar 
ideeën aan de basiswaarden van de Joodse 
traditie: de ervaring van de ballingschap, het 
verlangen naar verlossing en de religieuze en 
geestelijke verbondenheid met Erets Jisraël, het 
Land Israël.

De term zionisme is waarschijnlijk bedacht 
door Nathan Birnbaum. In het tijdschrift 
Selbstemanzipation (Zelfemancipatie, 1 april 1890) 
definieerde hij het zionisme als ‘de oprichting 
van een organisatie van de nationaal-politieke 
zionistische partij, in tegenstelling tot de tot 
nu toe bestaande, praktisch georiënteerde 
partij’. In deze definitie blijft het zionisme 
beperkt tot nationaal-politieke activiteit, in 
tegenstelling tot wat werd beschouwd als de 
‘praktische’ activiteit om Joden te betrekken 
bij de vestiging in het land Israël, en de filan-
tropische acties om deze vestiging mogelijk 
te maken. Dit formele onderscheid bepaalde 
het eerste decennium van de zionistische 
beweging, die in die periode volledig gericht 
was op een politieke oplossing voor de Joodse 
kwestie. Op het achtste Zionistische Congres 
in Den Haag in 1907 introduceerde Chaim 
Weizmann, die later de eerste president 
van de Staat Israël zou worden, echter zijn 
‘synthetisch zionisme’, een samensmelting van 
politieke doelstellingen – het verkrijgen van 
een handvest voor een Joods thuisland – met 
praktische doelstellingen – Joodse koloni-
satie in het land Israël. Dit was echter geen 
geheel nieuwe benadering. Eerder, in 1904, 
had Menachem Ussishkin al dezelfde ideeën 
gepropageerd. Aan de basis lag de overweging 

1 Ben-
Sasson, 
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(Hrsg.), 
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Band III. 
München 
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dat daadwerkelijke vestiging in het land Israël 
alleen maar zou helpen bij het verkrijgen van 
politieke erkenning voor een Joods nationaal 
tehuis, en dat alle vormen van zionistische 
activiteit, of deze nu politiek, cultureel of 
praktisch waren, gezamenlijk moesten worden 
nagestreefd. Vanaf 1907 zou dit het officiële 
beleid van de zionistische beweging worden. 
De geschiedenis zou aantonen dat deze bena-
dering juist was.

DE VERLOSSING VAN ISRAËL ALS 
RELIGIEUS GEBOD

Het zionisme wordt vaak gezien als een secu-
liere politieke ideologie, soms zelfs als vijandig 
tegenover religie. Joodse religieuze leiders 
waren om verschillende 
redenen vaak tegen 
het zionisme gekant. 
(Ultra-)orthodoxe 
Joden veroordeelden 
het zionisme als een 
menselijke onderne-
ming, terwijl leiders 
van de opkomende 
hervormingsbeweging 
het afdeden als een 
herhaling van achter-
haalde etnische opvattingen. De verlichte Jood 
moest opgaan in de westerse samenleving en als 
volwaardig lid integreren in het land waar hij 
woonde, terwijl het orthodoxe Jodendom stelde 
dat alleen de Messias de verlossing van het volk 
en het Land Israël kon brengen.

Toch waren de eerste Joden die zich in de 
moderne tijd in het Land Israël vestigden, 
nog vóór de eerste grote immigratiegolf (de 
zogenaamde eerste Aliah) in de jaren 1880, 
orthodoxe Joden. Vroege nederzettingen zoals 
Petach Tikva werden gesticht door streng 
gelovige pioniers. Zij bevonden zich in een 
lange traditie van religieus gemotiveerde 
vestiging in Israël, die teruggaat tot wel 1267, 
toen de Joodse geleerde Nachmanides (rabbijn 
Mosje ben Nachman, Gerona 1194 – Akko 
1270), bij aankomst in het Land Israël, de basis 
legde voor de Joodse wijk in Jeruzalem en alle 

Joden opriep om terug te keren naar het Land. 
Overigens waren er de eeuwen door Joden 
in het land gebleven. Er zijn bijv. tientallen 
opgravingen van Joodse woonplaatsen uit de 
Byzantijnse tijd. 

In de achttiende eeuw trokken zoals gezegd 
volgelingen van de Ba’al Sjem Tov, de stichter 
van het chassidisme, vanuit Oekraïne naar het 
Land Israël, iets later gevolgd door studen-
ten van de Vilna Gaon, rabbi Eliahoe van 
Vilna (Vilnius, Litouwen). Zij trokken naar 
Israël om daar de komst van de Messias af te 
wachten, maar zonder enig politiek doel voor 
het moment. Met de opkomst van de moderne 
zionistische immigratie werden hun gemeen-
schappen bekend als de “Oude Jisjoev”.

Rabbi Jehoeda 
Alkalai (Bosnië, 1798 
– Jeruzalem, 1878) 
en rabbi Tzvi Hirsch 
Kalischer (Pruisen, 1795 
– 1874) moedigden met 
een nieuwe interpreta-
tie van de messiaanse 
traditie de Joden aan 
om zich actief in het 
Land Israël te vestigen 

en zo het messiaanse tijdperk dichterbij te 
brengen.

In 1840 braken er antisemitische rellen 
uit in Damascus. De Joodse filantropen 
Montefiore en Crémieux slaagden erin de 
Joodse gemeenschap te redden. Rabbi Alkalai 
zag hun optreden als een voorbeeld voor de 
messiaanse procedure. De Joden moesten niet 
langer alleen maar op de Messias wachten – ze 
moesten actie ondernemen. Zijn gedachtegang 
transformeerde de traditionele messiaanse 
verwachting van wachten op een wonder naar 
een realistisch messianisme van zelf in actie 
komen. Het tijdperk van de Messias was aan-
gebroken en de verlossing zou door menselijk 
handelen in gang moeten worden gezet.

Alkalai propageerde het idee van Joodse 
nationale eenheid door middel van een over-
koepelende organisatie van het wereldwijde 
Jodendom, met gemoderniseerd Hebreeuws 

Orthodoxe 
Joden trokken 
naar Israël om 
de komst van 
de Messias af 

te wachten

als gemeenschappelijke taal. Het idee van 
nationale eenheid moest religieuze contro-
verses overstijgen. Alkalai baseerde zijn leer 
op het Talmoedische gezegde “Het [nl. de 
komst van de Messias] hangt uitsluitend af 
van de tesjoeva” (b. Sanhedrin 97b). Het woord 
tesjoeva (omkeer/terugkeer) interpreteerde hij 
als terugkeer naar Erets Israël. Kalischer, een 
Duitse rabbijnse geleerde van Poolse afkomst, 
volgde zijn voorbeeld. Hij interpreteerde de 
emancipatie van de Joden als een vervulling 
van de oude profetie van bevrijding die, vol-
gens het Jodendom, een einde zou maken aan 
de ballingschap. Dan zou de terugkeer van ten 
minste een deel van het Jodendom naar Erets 
Israël moeten volgen, opnieuw te realiseren 
door menselijk handelen.

NATIONALE EN CULTURELE 
EMANCIPATIE 

Een nieuwe fase in de ontwikkeling van 
het zionistische gedachtegoed werd ingeluid 
door Leon Pinsker (Polen, 1821 – Oekraïne, 
1891). Pinsker zag de emancipatie van het 
Joodse volk als de oplossing voor de Joodse 
kwestie. In zijn pamflet Selbstemanzipation 
(Zelfemancipatie), gepubliceerd in september 
1882, legde hij de systematische ideologische 

basis voor zijn ideeën. Pinsker beschouwde an-
tisemitisme, dat hij judofobie noemde, als een 
permanent psychopathologisch fenomeen, 
niet alleen als een sociaal fenomeen, zolang 
de Joden een “spookvolk” waren – overal een 

Pinsker  
beschouwde 
antisemitisme 
als een 
permanent 
psycho­
pathologisch 
fenomeen
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minderheid en nergens een normale nationale 
meerderheid. Antisemitisme is de langstduren-
de en meest wijdverbreide vorm van xenofobie. 
Assimilatie was niet mogelijk, niet omdat de 
Joden niet konden assimileren, maar omdat de 
meerderheid van de samenleving waar zij ver-
bleven hun dat niet toestond. De oplossing was 
om de Joden te verhuizen naar een eigen gebied 
waar ze een normale natie konden worden – elk 
land dat direct beschikbaar en geschikt was 
voor vestiging kwam in aanmerking, hoewel 
het land Israël de meest voor de hand liggende 
optie zou zijn. De Joden moesten zich als natie 
onder de naties emanciperen. Emancipatie was 
een nationale inspanning.

Achad ha-Am (pseudoniem van Asjer Zvi 
Hirsch Ginsberg, 1856-1927) had kritiek op de 
politieke doelstellingen en methoden van de 
proto-zionistische beweging. Het land Israël 
kon volgens hem geen oplossing bieden voor 
de massa’s emigranten. In plaats daarvan 
moest Erets Israël dienen als een ‘spiritueel 
centrum’ om alle Joden wereldwijd te ver-
enigen. De terugkeer van de ballingen moest 
worden voorbereid door de ontwikkeling van 
een nieuwe Joodse en Hebreeuwse cultuur 
in het land Israël. Zijn ideeën leidden tot een 
intensivering van de ideologische en culturele 
activiteiten van Chibbat Tsion.

Net als Pinsker zag Theodor Herzl 
(Hongarije, 1860 – Oostenrijk, 1904), gecon-
fronteerd met antisemitisme in Frankrijk 
en Oostenrijk, de oplossing voor de Joodse 
kwestie als een internationale politieke aange-
legenheid. Onder zijn visionaire leiding kwam 
in 1897 het Eerste Zionistische Congres bijeen. 
Volgens Herzl moest het eerste doel van het 
zionisme zijn om een politiek document te ver-
krijgen dat de Joden bijna-soevereine rechten 
zou verlenen in het gebied waar zij zich zouden 

vestigen. Voor hem had 
de beweging die hij had 
opgericht slechts één 
doel: de verplaatsing 
van ‘een volk zonder 
land’ naar een of ander 
‘land zonder volk’. ‘Wij 
zijn een volk – één 
volk’, schreef hij in zijn 
pamflet Der Judenstaat, 
en dit ene volk had een land nodig om werke-
lijk een volk te zijn. In Der Judenstaat besprak 
hij de contouren van de Joodse staat. Hoewel 
Palestina het meest voor de hand liggende ge-
bied was om deze staat te stichten, konden ook 
andere landen, zoals Argentinië, in overweging 
worden genomen. Het Zionistische Congres 
sprak zich echter resoluut uit voor het land 
Israël als het enige natuurlijke en historische 
Joodse thuisland.

DE NATIONAAL-RELIGIEUZE 
BEWEGING

‘Het Land Israël voor het volk Israël volgens 
de Thora van Israël.’ Het motto van de natio-
naal-religieuze beweging, die officieel in 1902 
werd opgericht, is duidelijk. De Thora en het 
Land Israël zijn essentieel voor het voortbe-
staan van het Joodse volk. De nationaal-reli-
gieuze beweging werd opgericht als een factie 
binnen de Zionistische Organisatie door 
orthodoxe Joden die de zionistische ideeën van 
nationale wedergeboorte steunden, maar niet 
tevreden waren met het seculiere karakter van 
het zionisme. Tegenover een orthodoxie die het 
zionisme afwees vanwege zijn seculiere karakter 

stelden zij dat religieus geloof zonder nationale 
geest slechts ‘half Jodendom’ was. Anderzijds 
is een Joods volk zonder religie als een lichaam 
zonder ziel. De Joodse identiteit is tegelijkertijd 
nationaal en religieus. De beweging nam de 
naam Mizrachi aan, een samenvoeging van de 
woorden merkaz roechani – ‘spiritueel centrum’. 
De ideologie van Mizrachi wordt samengevat 
in de volgende verklaring (van het congres in 
Antwerpen, 1926): ‘De Mizrachi is een zionis-

tische, nationale en 
religieuze federatie 
die ernaar streeft het 
nationale thuisland 
van het Joodse volk in 
Palestina op te bouwen 
in overeenstemming 
met de geschreven en 
overgeleverde wetten.’ 
Mizrachi richtte on-
derwijsinstellingen en 
religieuze kibboetsen op 

in het Land Israël. Hoewel het een relatief klein 
segment is binnen het zionisme, is de Mizrachi-
beweging sinds haar oprichting een factor 
geworden die niet kan worden genegeerd.

Rabbi Avraham Jitschak HaCohen Kook 
(Letland, 1865 – Jeruzalem, 1935), de eerste 
Asjkenazische opperrabbijn van het mandaat-
gebied Palestina, nam een eigen positie in. Zijn 
ideaal was een theocratie. Hij beschouwde de 
inspanningen van de seculiere zionisten om 
het land op te bouwen als een heilig werk, 
maar was ook kritisch op hen omdat zij zich 
niet aan de sabbat en de spijswetten hielden. 

OMKEER
Tesjoeva (omkeer, terugkeer) is het sleutel-

woord. In Deuteronomium 30:1-10 komt de 
wortel van dat woord zeven keer voor, als om-
keer tot God en terugkeer naar het land. Het is 
God, die ‘doet terugkeren’, staat daar letterlijk 
ook. Er is geen bekering zonder terugkeer 
naar het land. En terugkeer naar het land zal 
ook terugkeer naar de Eeuwige en Zijn goede 
geboden betekenen. Dat is de Bijbelse grond 
van het zionisme.

‘Wij zijn een volk 
- één volk’

Het land Israël 
is het enige 
natuurlijke 

en historische 
Joodse 

thuisland

Pioniers in het land Israël
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Christenzionisme
Waarom een christen het 

zich niet kan permitteren om 
geen zionist te zijn

Binnen de hedendaagse theologie is de verhouding tussen kerk 
en Israël opnieuw een brandpunt van reflectie geworden. De 

verschrikkingen van de twintigste eeuw, met name de Shoah, 
hebben geleid tot een herbezinning op eeuwenoude interpretaties 

waarin de kerk zichzelf als vervanging van Israël beschouwde. 
Tegelijkertijd roept de oprichting van de staat Israël in 1948 en 

zijn voortbestaan tot op heden fundamentele vragen op over de 
blijvende betekenis van het Joodse volk binnen Gods heilsplan. 

DS. I. DE GRAAF

Tegen deze achtergrond klinkt de 
stelling dat een christen het zich 
niet kan permitteren om geen 
zionist te zijn. Deze uitspraak 
vraagt om nauwkeurige theolo-

gische doordenking, waarbij Bijbelse exegese, 
rabbijnse literatuur, de kerkvaders en syste-
matische reflectie samenkomen.

In dit artikel wordt betoogd dat christelijk 
zionisme—mits zorgvuldig gedefinieerd—
geen optionele politieke voorkeur is, maar 
voortvloeit uit de kern van de christelijke 
geloofsleer omtrent Gods trouw, verbond en 
eschatologische hoop.

HET BEGRIP ‘ZIONISME’ 
THEOLOGISCH GEDUID

Voordat de stelling beoordeeld kan worden, 
is het noodzakelijk om het begrip ‘zionisme’ te 
preciseren. In politieke zin verwijst zionis-
me naar de beweging die streeft naar een 
Joodse nationale thuisbasis in het land Israël. 
Theologisch gezien gaat het echter om de 
overtuiging dat het Joodse volk een blijvende, 
door God gegeven roeping en verbondenheid 
heeft met het land dat in de Schrift wordt 
aangeduid als het land der belofte.

Christelijk zionisme moet daarom 

onderscheiden worden van nationalistische of 
ideologische vormen van zionisme. Het gaat 
niet om kritiekloze steun aan een moderne 
staat, maar om erkenning van Gods blijvende 
verbondstrouw aan Israël.

OUDE TESTAMENT: LAND, VOLK EN 
VERBOND

Het Oude Testament vormt de fundamen-
tele basis voor elke theologische reflectie op 
Israël. De belofte aan Abraham (Genesis 12, 15 
en 17) omvat drie onlosmakelijke elementen: 
land, nageslacht en zegen. Het land Kanaän 
wordt expliciet gegeven “tot een eeuwig bezit” 
(Genesis 17:8).

Belangrijk is dat deze belofte niet 
wordt opgeheven door Israëls ontrouw. 
Integendeel, de profeten verkondigen 
herhaaldelijk zowel oordeel als herstel. In 
boeken als Jesaja, Jeremia en Ezechiël wordt 
de terugkeer naar het land gepresenteerd 
als een daad van goddelijke trouw, niet als 
menselijke verdienste.

Ezechiël 36–37 is hier exemplarisch: de her-
verzameling van Israël uit de volken wordt 
gekoppeld aan de heiliging van Gods naam. 
Dit impliceert dat Gods handelen met Israël 
een universele theologische betekenis heeft.

THEMA VERLANGEN NAAR SION
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RABBIJNSE LITERATUUR: 
CONTINUÏTEIT VAN VERWACHTING

De rabbijnse traditie bevestigt en verdiept 
deze Bijbelse lijn. In de Misjna en Talmoed 
wordt het wonen in het land Israël beschouwd 
als een mitswa (gebod) met bijzondere status. 
De beroemde uitspraak dat “het land Israël 
gelijk is aan alle andere geboden tezamen” 
onderstreept de centrale plaats van het land in 
het Joodse denken.

Tegelijkertijd ontwikkelt de rabbijnse 
literatuur een eschatologisch perspectief 
waarin de terugkeer naar het land verbonden 
is met de komst van de Messias. Hoewel deze 
verwachting anders 
wordt ingevuld dan 
in het christendom, 
blijft de kern gelijk: 
het land en het volk 
zijn onlosmakelijk 
verbonden met 
Gods toekomst.

Voor christelijke 
theologie is deze 
continuïteit van 
belang. Zij laat zien 
dat de landbelofte nooit als achterhaald is 
beschouwd binnen het Jodendom zelf.

HET NIEUWE TESTAMENT: 
BEVESTIGING EN VERRUIMING

Een veelgehoorde tegenwerping is dat het 
Nieuwe Testament de landbelofte ‘vergeeste-
lijkt’. Een nauwkeurige lezing toont echter een 
complexer beeld.

Allereerst bevestigt Jezus de historische en 
heilshistorische rol van Israël. Hij zendt zijn 
discipelen “niet naar de heidenen, maar naar 
de verloren schapen van het huis van Israël” 
(Matteüs 10:6). Ook zijn eigen bediening speelt 
zich vrijwel volledig binnen Israël af.

In Romeinen 9–11 biedt Paulus de meest 
expliciete reflectie. Hij stelt dat “de genadegaven 
en de roeping van God onberouwelijk zijn” 
(Romeinen 11:29). Israël wordt niet verworpen, 
maar tijdelijk verhard, met het oog op de uitein-
delijke verlossing van zowel Joden als heidenen.

Cruciaal is het beeld van de olijf boom: 

heidenchristenen worden geënt op de edele 
stam van Israël. Dit impliceert afhankelijk-
heid, niet vervanging. De kerk leeft van de 
wortel die Israël is.

Hoewel het Nieuwe Testament de horizon 
van het heil universeel maakt, betekent 
dit geen ontkenning van Israëls bijzondere 
plaats. Integendeel, de universele zegen 
vloeit juist voort uit Gods trouw aan Israël.

DE KERKVADERS: VAN 
CONTINUÏTEIT NAAR VERVANGING

In de vroege kerk is een verschuiving 
zichtbaar. Terwijl sommige vroege schrij-

vers nog ruimte laten 
voor Israëls toekomst, 
ontwikkelt zich al 
snel de zogenaamde 
vervangingstheologie 
(supersessionisme).

Kerkvaders als 
Justinus Martyr en later 
Augustinus interprete-
ren de kerk als het ‘ware 
Israël’. De landbelofte 
wordt vaak allegorisch 

geduid: het aardse land maakt plaats voor een 
geestelijke realiteit.

Deze ontwikkeling moet historisch begre-
pen worden. De kerk groeide in een context 
waarin zij zich moest onderscheiden van het 
Jodendom, zeker na de verwoesting van de 
tempel in 70 na Christus. Toch heeft deze 
theologische koers diepe sporen nagelaten, 
met soms tragische gevolgen in de geschiede-
nis van het christelijk antisemitisme.

SYSTEMATISCHE THEOLOGIE: GODS 
TROUW EN HET VERBOND

Vanuit systematisch-theologisch perspec-
tief staat de vraag centraal: is God trouw aan 
zijn beloften?

Als de landbelofte aan Israël wordt opgehe-
ven of volledig vergeestelijkt, rijst de vraag of 
Gods verbond nog betrouwbaar is. De klassie-
ke leer van Gods onveranderlijkheid (immuta-
biliteit) en trouw (fidelitas) lijkt moeilijk te 
verenigen met een dergelijke discontinuïteit.

Karl Barth 
benadrukte 
het blijvende 
‘mysterie’ 
van Israël

Deze 
theologische 
koers heeft 

diepe sporen 
nagelaten

Binnen de verbondstheologie zijn verschil-
lende modellen ontwikkeld:

Klassiek gereformeerd model: neigt tot een 
geestelijke interpretatie van Israël, maar 
erkent vaak een toekomstige bekering van het 
Joodse volk.

Dispensationalisme: maakt een scherp onder-
scheid tussen Israël en de kerk en verwacht 
een letterlijk herstel van Israël in het land.

Nieuwe verbondstheologieën: zoeken naar inte-
gratie, waarbij zowel continuïteit als disconti-
nuïteit worden benadrukt.

Wat deze modellen gemeen hebben, is de 
erkenning dat Israël niet eenvoudigweg uit het 
heilshistorische verhaal kan worden verwij-
derd zonder de coherentie van de theologie 
aan te tasten.

VERSCHILLEN TUSSEN ROOMS-
KATHOLIEKE, PROTESTANTSE EN 
EVANGELISCHE BENADERINGEN

Sinds het Tweede Vaticaanse Concilie 
(met name Nostra Aetate) heeft de Rooms-
Katholieke Kerk een belangrijke herwaarde-
ring van het Jodendom doorgemaakt. De kerk 
erkent het blijvende verbond van God met 
Israël en verwerpt expliciet antisemitisme.

Toch blijft de katholieke theologie terug-
houdend ten aanzien van politiek zionisme. 
De nadruk ligt eerder op dialoog en gedeelde 
spirituele wortels dan op een theologische 
legitimering van de staat Israël.

Binnen het protestantisme bestaat grote 
diversiteit. Klassieke reformatorische tradities 
hebben vaak een ambivalente houding: ener-
zijds erkenning van Israëls bijzondere positie, 
anderzijds een sterke nadruk op de kerk als 
vervulling.

Na de Tweede Wereldoorlog is binnen veel 
protestantse kerken een hernieuwde aandacht 
ontstaan voor Israël, mede onder invloed van 
theologen als Karl Barth, die het blijvende 
‘mysterie’ van Israël benadrukte.

Evangelische en pinksterbewegingen 
zijn doorgaans het meest expliciet zionis-
tisch. Dit hangt samen met een letterlijke 
lezing van Bijbelse profetieën en een sterke 
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Verantwoord 
christelijk 
zionisme is 
geen ideologie 
maar een 
belijdenis

eschatologische verwachting.
Voor veel evangelische christenen is de 

terugkeer van het Joodse volk naar het land 
een teken van de eindtijd en een bevestiging 
van Gods trouw.

KRITISCHE REFLECTIE: GRENZEN 
EN GEVAREN

Hoewel een theologisch gefundeerd zionis-
me verdedigd kan worden, zijn er ook risico’s:
•	 Politieke vereenzelviging: het gevaar dat 

elke politieke daad van de staat Israël 
automatisch wordt gelegitimeerd.

•	 Eschatologische speculatie: overmatige 
focus op eindtijdscenario’s kan leiden tot 
simplificaties.

•	 Verwaarlozing van gerechtigheid: Bijbelse 
profetie verbindt land en recht. Onrecht 
kan niet theologisch worden goedgepraat.

Een verantwoord christelijk zionisme moet 
daarom altijd kritisch, nederig en rechtvaardig 
blijven.

CONCLUSIE: EEN 
ONONTKOOMBARE 
VERBONDENHEID

De vraag of een christen zich kan permitteren 
geen zionist te zijn, raakt aan de kern van het 
geloof. Als God trouw is aan zijn verbond met 
Israël, en als dit verbond concrete, historische 
dimensies heeft — inclusief het land — dan kan 
de kerk zich niet onverschillig opstellen.

Dit betekent niet dat elke christen de-
zelfde politieke conclusies moet trekken. 
Maar het betekent wel dat een theologie die 
Israël losmaakt van zijn land en geschiedenis 
tekortschiet.

Christelijk zionisme, in zijn meest verant-
woorde vorm, is geen ideologie maar een belij-
denis: dat God zijn beloften houdt, dat Israël 
een blijvende plaats heeft in zijn heilsplan, en 
dat de kerk geroepen is om zich in nederigheid 
en solidariteit tot dit mysterie te verhouden.

In die zin kan een christen het zich inderdaad 
niet permitteren om geen zionist te zijn—niet 
omdat het politiek noodzakelijk is, maar omdat 
het theologisch onontkoombaar is.

BOEKBESPREKING

De kracht 

van de Tora
De nalatenschap van 

Jonathan Sacks

De oorspronkelijke Engelse titel van dit boek luidt: 
Judaism’s Life-Changing Ideas: A Weekly Reading of the 

Jewish Bible. Het was het laatste boek dat Sacks, bekend 
van zijn jarenlange wekelijkse Toralezingen, schreef en 
het verscheen twee maanden voor zijn dood in 2020. 

Voor de Nederlandse vertaling is in overleg met de 
rechthebbenden een andere titel gekozen.

KEES DE VREUGD

De uitgever legt het uit in een 
appendix (blz. 319). Hoewel 
Sacks in de eerste plaats voor 
de Joodse gemeenschap schreef 
bevat zijn boek een rijkdom 

voor iedereen die zich wil laten inspireren 
door de ideeën van de Tora. Dat Sacks een 
breed publiek buiten het Jodendom weet 
aan te spreken is natuurlijk al gebleken uit 
het succes van de vijfdelige reeks Verbond en 

dialoog, waar in elk deel een van de vijf boeken 
van de Tora per parasja (wekelijkse lezing) 
wordt behandeld. De kracht van de Tora doet 

dat ook, maar korter en toegespitst op een 
‘levensveranderend idee’. Over de kracht van 
Sacks, hoe hij zoveel mensen in en ook buiten 
de kerk weet te raken, heeft het Appel Kerk 
en Israël recent een studiedag gehouden (op 
het moment dat ik dit schrijf is de dag nog 
in voorbereiding; voor een verslag verwijs ik 
graag naar www.appelkerkenisrael.nl). 

De kracht van Sacks is denk ik in de eerste 
plaats de kracht van de Tora zelf. Hij slaagt er 
telkens in te laten zien hoe dat oude Woord 
ook vandaag vernieuwende kracht heeft. Maar 
het Woord doet dat door een appel te doen 
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In het 
Jodendom 

wordt iedere 
discussie 
idealiter 
gevoerd 

‘omwille van 
de hemel’

op de hoorder van het Woord. Dat appel weet 
Sacks steeds weer kernachtig te verwoorden. 
‘Horen’ wordt trouwens in het hoofdstuk 
Ekev, luisteren, echt luisteren (blz. 267 e.v.) 
doordacht als de typische kenwijze van het 
Jodendom, gestoeld op de Bijbel. Jodendom 
is een cultuur van het woord. Kennis, begrip 
en inzicht worden, in tegenstelling tot West-
Europese talen, uitgedrukt in termen van 
horen. Maar ook gehoorzaamheid aan de Tora 
is geen blinde onderwerping, maar ‘horen’ 
(daarin is dan het Nederlands weer duidelijker 
dan het Engels!).

Horen betekent dan ook dat de hoorder in 
actie komt, zelfs tot het niveau dat hij Gods 
partner is. Dat is dan meteen een moment 
waarop ik mij afvraag of het Jodendom daarin 
niet verder kan gaan dan het christendom. 
Israël is geroepen als Gods partner, ook in 
het werk van schepping en verlossing. Maar 
de heiden van huis uit? Aarzelend met mijn 
ogen knipperend tegen het felle licht sta ik 
daar op de drempel van de vrijheid. Dat speelt 
toch voortdurend in 
mijn achterhoofd bij 
het lezen. Het wordt 
een beetje teveel een 
zelfhulpboek, als je het 
grotere verband niet in 
de gaten houdt van de 
afzonderlijke plaats die 
God gegeven heeft aan 
Israël en de volken. 
Het Jodendom, zegt 
Sacks in zijn inleiding 
tot het boek, is ‘een 
manier van denken, 
een constellatie van 
ideeën: een manier 
om de wereld en onze 
plaats daarin te begrijpen. Het jodendom be-
vat ideeën die levensveranderend zijn’ (blz. 15). 

Dat is dan toch ook weer de kracht, dat die 
ideeën een universeel appel zijn. Maar niet 
om allemaal hetzelfde te worden. Een van de 
ideeën is juist dat van de unieke identiteit van 
ieder volk, en binnen dat verband, van iedere 
mens. In die zin gaat Sacks met zijn boek 

vanuit de Tora ook tegen de geest van de tijd 
in. De mens ontdekt en ontvangt haar/zijn 
identiteit binnen het verband van de gemeen-
schap. Dat is wat geloof doet. Geloof is een 
bevrijding uit de eenzaamheid (214). Geloof 
gaat om relaties – tussen ons en God, ons en 
onze familie, ons en onze naasten, ons en ons 
volk, ons en de mensheid. In het Jodendom 
gaat het niet om de eenzame ziel. Het gaat om 
de banden die ons verbinden met elkaar en 
met de Schepper. 

Ik noem tamelijk willekeurig nog een paar 
dingen die ik tijdens het lezen genoteerd heb. 
Een daarvan is de typering van Korach als de 
eerste populist (blz. 221 e.v.). Nu heb ik altijd 
wat moeite met de kwalificatie populisme. In 
het gebruik ervan zit naar mijn gevoel vaak 
iets neerbuigends en bevoogdends. AI leert 
mij dat populisme in zijn oorspronkelijke 
betekenis is ontstaan uit een combinatie van 
sociale onvrede en de wens van het volk om 
gehoord te worden in een politieke arena die 

vaak wordt gedomi-
neerd door elites. Met 
dat voorbehoud volg 
ik Sacks als hij schrijft 
dat populisme de po-
litiek is van teleurstel-
ling, rancune en angst 
(223). In het Jodendom 
daarentegen wordt 
idealiter iedere discus-
sie gevoerd ‘omwille 
van de hemel’, d.i. om 
de waarheid te vinden, 
niet om van de ander 
te winnen. Als het 
doel de waarheid is, 
winnen beide partijen. 

‘De beste indicator van populistische poli-
tiek is het niet willen erkennen van andere 
opvattingen’, schrijft Sacks. Ik meen dat je 
beter kunt zeggen dat de beste voedingsbodem 
voor populisme is het wederkerig niet willen 
erkennen van andere opvattingen. Het idee 
blijft hetzelfde: Jodendom juicht verschil van 
mening juist toe. Als je wilt leren en groeien, 

de waarheid wilt nastreven, zoek dan plekken 
die discussies verwelkomen en afwijkende 
meningen respecteren. Dat lijkt mij in alle 
opzichten een buitengewoon heilzaam recept 
voor vandaag. 

Israël is een volk dat afgezonderd leeft 
(234 ev). De woorden van Bileam zijn ook in 
Israëls zelfbewustzijn 
actueler dan ooit. 
Veelzeggend is de uit-
leg die Sacks aanhaalt 
van de Netziv (rabbi 
Naftali Jehoeda Tzvi 
Berlin, 1816-1893): 
elk ander volk dat in 
ballingschap ging en 
zich assimileerde aan 
de dominante cul-
tuur, werd geaccepteerd en gerespecteerd. Bij 
Joden gebeurde het tegenovergestelde. Toen ze 
in ballingschap trouw bleven aan hun geloof 
en hun manier van leven, bleek dat ze in vrede 
konden leven met hun heidense buren. Maar 
toen ze probeerden te assimileren, ontdekten 
ze dat ze werden veracht en verguisd. 

Joden kunnen het antisemitisme niet 
uitroeien, omdat ze niet de oorzaak, maar het 
doelwit zijn. De oorzaak van antisemitisme is 
een diepgaande malaise in 
de culturen waarin het naar 
voren komt. De Joden zijn 
dan al snel de zondebok. 

Daarom juist moeten we 
nooit afstand doen van onze 
identiteit. Hier is de Jood 
aan het woord. In onze uni-
citeit ligt onze universaliteit. 
Door te zijn wat alleen wij 
zijn, geven we de mensheid 
wat alleen wij kunnen 
geven. 

Het risico van dit boek 
is dat het zo meeslepend is 
dat je erin blijft lezen. Dat is 
natuurlijk het knappe van 
alle boeken van Sacks. Maar 
je zou De kracht van de Tora 

niet als een dagboek, maar als een ‘weekboek’ 
moeten lezen, met de wekelijkse parasja mee. 
Om dan het levensveranderende idee van die 
week ook te kunnen oefenen. Ik sloeg voor 
de afronding van deze bespreking het boek 
nog een keer open en toevallig was dat bij 
het hoofdstuk Besjalach (Exodus 13:17-17:16), 

de lange, kortere weg. 
Op blz. 104 vertelt 
Sacks een verhaal 
uit de Talmoed over 
rabbi Jehosjoea ben 
Chananja, die op 
een kruispunt naar 
de kortste weg naar 
de stad vroeg. Het 
antwoord was: ‘Deze 
weg is kort maar lang. 

En die andere weg is lang maar kort.’ De korte 
weg bleek zoveel obstakels te bevatten dat je 
er nooit kwam, terwijl de langere weg wel tot 
het doel leidt. Het levensveranderende idee is: 
er zijn geen snelle routes. Blijvende resultaten 
kosten tijd. Je komt er niet via de kortste weg. 
Hoe moeilijker je het krijgt, hoe sterker je 
wordt. 

Ik kom ten slotte nog even terug op het 
woord horen. In diezelfde beschouwing 

(Ekev…) schrijft Sacks: de 
brug tussen jezelf en de 
ander is het gesprek: spreken 
en luisteren. Ik probeer te 
luisteren naar deze Joodse 
stem en luisterend te worden 
wie ik ben. 

In onze 
uniciteit 
ligt onze 

universaliteit

Jonathan Sacks,  

De kracht van de Tora. Ideeën 

die je leven veranderen 

Skandalon 2025, 334 blz.  

ISBN 978-94-93220-91-1 
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KRONIEK

Als criticus van het islamisme 
wordt Ellian ook in ons vrije 
Nederland, althans in naam 
vrij, voortdurend bedreigd, 
vooral door de lange arm van 

Teheran. Als bewonderaar van Israël en het 
Joodse volk kon Ellian dan ook niet begrijpen 
dat demonstranten op de Dam in Amster-
dam steun konden betuigen aan het wrede 
terreurbewind van ayatollah Khamenei. In de 
ogen van rechtsfilosoof Ellian was deze leider 
de Hitler van Iran. De meeste Europese leiders 
inclusief Nederlandse politici hebben echter 
nauwelijks openlijke steun aan het onder-
drukte Iraanse volk uitgesproken. Maar tot 
grote vreugde van Ellian heeft despoot Kha-

menei het optreden van ‘het kleine Mozaïsche 
volkje’, versterkt door het plan van president 
Trump, onderschat. De tirannieke ayatollah 
werd opgespoord en gedood. In het vervolg 
bespreek ik enkele historische en religieuze 
overeenkomsten en verschillen tussen Perzen 
en Joden vooral aan de hand van Bijbels 
commentaar.

 
SAMENWERKING

Dat Israël zoveel belangrijke inlichtingen 
over Iran heeft kunnen gebruiken, is volgens 
Ellian te danken aan het hulpvaardige meele-
ven van conservatieve Iraniërs met Israël. Hun 
samenwerking is gericht tegen de islamitische 
revolutie van 1979. Als gevolg daarvan moest 

De bekende rechtsgeleerde Afshin Ellian ontvluchtte zijn 
geboorteland Iran in 1989. Deze criticus van de islam 

droomt in Nederland al bijna veertig jaar van een vrij Iran. 
Hij heeft geen rust voordat de ayatollahs zijn verjaagd. Met 

lede ogen moest hij bijvoorbeeld aanzien hoe een jonge 
vrouw die voor de camera in 2022 haar hijab afdeed door 
de Iraanse zedenpolitie werd vermoord. En tienduizenden 

landgenoten deelden haar lot.

DR. L. ENGELFRIET

Perzen en 

Joden
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de sjah van Perzië vluchten. Sinds 2022 pro-
testeert een Iraanse verzetsbeweging tegen de 
‘Islamitische Republiek Iran.’ Bij hun demon-
straties wapperen naast de vroegere Perzische 
vlaggen echter ook Israëlische vlaggen. Prins 
Reza Pahlavi, de zoon van de in 1979 gevluchte 
sjah, bezocht onlangs het Duitse parlement en 
onderstreepte daar als leider van de oppositie 
de vriendschap met Israël. Hij vroeg zich af 
waarom journalisten geen vragen stelden over 
de dood van tienduizenden Iraanse demon-
stranten aan het begin van dit jaar. Dat deden 
journalisten namelijk wel in 1979 toen zijn 
vader moest vluchten en de ayatollahs een 
aanzienlijk aantal militairen en ambtenaren 
van de sjah executeerden.

 
DE PERZISCHE GODSDIENST  

Volgens Reza Pahlavi herdenken zowel 
Joden als de klassiek denkende Perzen de to-
lerante Perzische koning Cyrus de Grote, die 
in de zesde eeuw voor Christus regeerde. Na 
zijn overwinning op de laatste Babylonische 
koning werd hij door de Babylonische god 
Marduk uitgekozen om de vrede en orde 
in Babylonië te herstellen. Hij werd door 
de Perzen verwelkomd. Behalve voor vrede 
zorgde hij ook voor verbetering in hun leven. 
Aan hem herinnert nog steeds de zogenoem-
de Cyruscilinder, een antieke kleicilinder 
die in het British Museum bewaard wordt. 
Daarop vermeldt Cyrus in spijkerschrift zijn 
koninklijke opdracht die hij van Marduk heeft 
gekregen. De monarchist Pahlavi verklaar-
de onlangs nog dat Iran onder de sjah een 
veilige haven was voor de Europese Joden die 
door Hitlers regime werden opgejaagd. Hij 

ontkende niettemin agent van Israël te zijn, 
maar bevestigde wel zijn vriendschap met 
Israël.   

De verdraagzame religie van het Perzische 
volk was nadien ongeveer duizend jaar 
toonaangevend. En het bestuur van Perzië 
was tussen 227 en 642 na Christus nog steeds 
in handen van een koningshuis, dat de 
Sassaniden heette. Na 642 werd Perzië echter 
met geweld door de islam veroverd. Deze 
godsdienst erkent buiten Allah geen andere 
goden. Allah zal volgens de Koran (Sura 2) 
over het verschil tussen Joden en christenen 
op de Dag der Opstanding oordelen. Uit deze 
Sura blijkt onder meer dat het hiernamaals 
in de Perzische godsdienst een belangrijke rol 
speelt. Het absolute gezag van Mohammed 
betekende het einde van de Perzische volksre-
ligie. Die verdween echter niet. In het geheim 
werden tempel en geloof op kleine schaal tot 
het einde van de achttiende eeuw gehand-
haafd. Hun leiders hadden geen absolute 
macht zoals de Romeinse keizers, maar zij 
regeerden bij de gratie van hun goden. 

 
HET VERSCHIL MET DE JOODSE 
GODSDIENST

Misschien heeft de leer van de Perzische 
godsdienst onder invloed van Joodse bal-
lingen monotheïstische trekken gekregen. 
Die indruk wordt echter door Jesaja 45 niet 
gewekt. In de Perzische volksreligie leidde 
het probleem van het verschil tussen goed en 
kwaad tot een tweedeling. Dit dualisme, ook 
gebaseerd op het verschil tussen het rijk van 
het licht en het rijk van de duisternis, is door 
de profeet Zarathustra (letterlijk: bezitter van 
kamelen), afkomstig uit Afganistan, om-
streeks 1500 voor Christus in Perzië geïntro-
duceerd. De Bijbelse visie van Jesaja (45:7) 
is geheel anders: niet een tweedeling, maar 
het goddelijk licht van de Formeerder staat 
centraal; de Maker van de duisternis en het 
kwaad vernietigt de duisternis en het kwaad 
niet, maar vormt ze om tot licht en sjalom. In 
de Bijbel, althans in Tenach, is alles gericht 
op de komst van het Koninkrijk van de God 
van Israël op aarde. In het Nieuwe Testament 

wordt vaker gekozen voor de uitdrukking van 
het eeuwige leven.

 
CYRUS WORDT GEROEPEN DOOR 
DE GOD VAN ISRAËL    

Verwondering wekkend is het optreden 
van de genoemde koning Cyrus (Koresj). Zijn 
daden worden op verschillende plaatsen in 
de Joodse Bijbel vermeld. In het zogenoemde 
Oude Testament zijn die plaatsen anders ge-
rangschikt. Uniek zijn 
de pregnante uitspra-
ken over Cyrus van 
de profeet Jesaja (45:1). 
Deze Perzische koning 
van het Perzische rijk 
regeerde van 559-529 
voor Christus. Hoewel 
deze koning de God 
van Israël niet kende, 
wordt hij in deze tekst 
door de profeet Jesaja 
‘gezalfde van JHWH’ 
genoemd. Dat bete-
kent dat deze koning 
in dienst van de God van Israël messiaanse 
daden kon verrichten. Als rechterhand van de 
Here ontwapent hij koningen en onderwerpt 
hij volkeren. Zo bevrijdde deze ‘herder’ van 
God (44:28) in het bijzonder het Joodse volk uit 
zijn Babylonische ballingschap. Al wat de God 
van Israël behaagt, mag deze herder uitvoeren: 
Jeruzalem wordt herbouwd op dezelfde plaats 
en de tempel wordt opnieuw gegrondvest. 
Wat de hoogmoedige Babylonische koning 
Nebukadnessar heeft verwoest, wordt recht-
gezet en wat hij heeft gestolen uit het huis van 
God wordt in de herbouwde tempel teruggezet.

 
Behalve in Jesaja, Ezra en Daniël krijgt 

koning Cyrus in het laatste boek van Tenach, 
2 Kronieken, een bijzondere plaats (2 Kron. 36: 
22,23). In deze laatste verzen van Tenach wordt 
de stem van Cyrus uit het eerste jaar van zijn 
koningschap nogmaals aangehaald: Zo heeft 
Cyrus, koning van Perzië, gezegd: De Here, 
de God des hemels, heeft mij alle koninkrij-
ken der aarde gegeven en heeft mij bevolen 

voor Hem een huis te bouwen in Jeruzalem 
in Judea. Wie onder u uit heel zijn volk is, 
de Here, zijn God, zij met hem, en hij trekke 
(klimme) op. 

 
EZRA EN DANIËL

Dezelfde tekst wordt in het boek Ezra 
(1:1) herhaald, maar in de volgorde van onze 
Bijbel volgt dat direct op de Kronieken. Dat 
de volgorde in Tenach met de Kronieken 

eindigt, benadrukt 
m.i. het perspectief 
op de terugkeer van 
het volk Israël naar 
het beloofde land en 
de dienstbaarheid 
van Cyrus ter wille 
van Gods verkoren 
dienaar Jakob, Israël 
(Jes. 45: 4). Daarmee is 
gezegd dat Cyrus een 
belangrijke dienende 
taak op zich heeft 
genomen. Onder zijn 
opvolger Darius wordt 

de bouw van de tempel in Jeruzalem door 
helper Ezra, die schrijver en waarschijnlijk 
priester was, voltooid (Ezra 5,6,7). Cyrus heeft 
overigens de godsdienst in Babylon onder 
Marduk ook hersteld. Daaruit blijkt dat hij 
ook de godsdiensten van andere volken dan 
Israël respecteerde.   

 
Daniël krijgt in het derde jaar van de koning 

der Perzen als enige een gezicht (visioen). Dat 
is nadat Cyrus het Joodse volk naar Jeruzalem 
heeft laten terugkeren. Daniël bidt drie weken 
en zijn gebeden worden verhoord. Het gebed 
neemt wellicht de belangrijkste plaats in de 
Bijbel in, bij Israël en bij Jezus. Al de tijd van 
het gebed van Daniël stond de vorst van de 
Perzen tegenover hem. De daden van Cyrus 
moeten echter voorbereidingen zijn voor 
de komst van Gods koninkrijk. Met deze 
beknopte conclusie rond ik af. Daniël krijgt 
de boodschap dat het volk van Israël bestemd 
is om de volkeren te bevrijden en de Perzen 
mogen daaraan dienstbaar zijn. 

Deze koning 
kon in dienst 

van de God 
van Israël 

messiaanse 
daden 

verrichten
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Volgende nummer

Israël en de Kerk, waar staan we voor? 

Israël en de Kerk bestaat 25 jaar. In dit 

jubileumnummer gaan we terug naar onze 

uitgangspunten: wat gebeurt er als de kerk 

de betekenis van Israël gaat zien? 

Op DV 2 september wordt er een symposium 

gehouden ter gelegenheid van het 25-jarige 

jubileum van Israël en de Kerk. Meer 

informatie vindt u op bijgaande flyer en  

www.israelendekerk.nl. 


